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、 “
理智不二

” .

即文殊法门的
“

能起之智
”
与

普贤法门的
“

所证之理
”

相依相成
,

冥通为一
。 “
以

智是理用
,

体理成智
,

还照于理
,

智与理冥
,

方曰真

智
,

则理智无二
。

故经云
`

无有如外智
,

能证于如 ;

亦无智外如
.

为智所入
’ 。 ”

由于法界真如为
“

休
” ,

为
“

虚寂
” ,

般若智慧为

“
用

”

为
“
观照

” ,

从而出现以下两种
“

不二
” 。

四
、 “

定惫不二
” 。 “

法界寂照名止
,

寂而常照名

观
,

观穷数极
,

妙符乎寂
,

即定慧不二
。 ”

五
、 “

体用不二
” 。 “

即体之用曰智
,

即用之体曰

理
,

即体用不二
。 ”

总之
,

文殊主导的心
、

解
、

智
、

用
、

观照之法门
,

与普贤主导的法界
、

行
、

理
、

体
、

寂定之法门
,

一方

面相互对待而有区别
.

以显出各自法门的不同
;
一

方面又不能各自独存
,

而是互为前提
、

互相涵摄
、

触通为一
, “

文殊三事融通隐隐
,

即是普贤三事涉

入重重
。

此二不异名普贤帝网之行
。 ”

三
、 “
理事圆融

,

为普贤行
”

“
理事无碍

”

是华严宗的中心命题和最终境

界
.

华严宗的
“

理
”
是

“
法性

” 、 “
真如

” 、 “

实相
” 、 “

如

来
” 、 “

空
” 、 “

本体
”

的别名 ; “

事
”

是
“
法相

” 、 “

形色
” 、

“

行事
” 、 “

有
”

的概称
。

所谓
“

理事无碍
” ,

澄观云
:

“

理亭无碍者
,

更无形相
,

全在相中
,

互夺互亡
,

故

云无碍
” ,

也就是空有一体
.

理事一如
,

一理含摄一

切事
,

一事含摄一切理
.

有了这种悟解
,

就能触事

皆理
、

触色皆空
,

继而理事双亡
、

空有双冥
,

消除心

境
、

能所
、

行解
、

理智等一切二元分别
,

达到修证的

最高境界
,

也是普贤行愿的最终目的
。

又因理事融

通无碍
、

一如不二
.

因此所谓普贤之行
, “
非次第行

布之行
” , “
一道真善

,

当体 已称普贤行矣
” 。

“

普贤
"
一名

,

历代不乏解释者
,

而澄观的诊解

较为详尽且为时较早
,

其后诸家所释
,

或详或略
,

大意未超出澄观的诊解
。

澄观应用能所
、

理事
、

解

行
、

理智
、

一多
、

体用等范畴
,

对普贤法门的诊解
,

无疑是依《华严经》义而进行的创造性诊解
。

诊解

中贯穿的
“

相对相融
”

的观点和方法
,

闪烁着关于

主体与客体 (能所 )
、

本体与现象 (理事 )
、

认识与实

践 (解行 )等对立统一 的理性思辩
。

日日莲宗的宗旨***

旧旧 本 ) 宇井伯寿寿

陈陈兵 译译

日莲宗是从天 台宗分 出的
,

故从其法脉

之外相承而 言
,

就迹门相承说
,

是从始成正觉

的释逆牟尼佛付嘱迹 门 《法华 》 的药王菩萨
,

传于智者大师
,

再经传教大师 (最澄 ) 而递传

至 日莲上人
,

只以 《法华经 》为唯一之经
,

以本
’

门为其精健
。

日 莲上人以 受释迩付嘱的从地

涌 出大菩萨的上首上行菩萨于末法出世为 己

任
,

从这一 自觉的内相承来说
,

就本门相承而

言
,

是从择迩牟尼佛传于上行菩萨
,

再直传于
日莲上人

,

并无智者大师
、

传教大师为中介
。

日莲宗一方面汲取 了天 台宗的教相 和观心
,

另一方面有其独得的东西
。

日莲宗的教义
,

可

分为教判 和 宗旨二分
,

就宗 旨而言
,

即是三大

秘法
:

本门之本丰
、

本门之题 目
、

本 门之戒

坛
。

天 台宗一 心三观之教义
,

以 一念三千为

根抵
,

以在观心 门中体脸身证为究竟
。

日莲宗

的见地
,

以一 念三 千的法门为主
,

谓天 台宗只

说理具三 千
,

遗憾的是其未达明确 的事具三

千
。

理具的三千
,

谓在理上具三千
,

无相无差

别的真如
,

显现为有相有差别的三 +
,

三千之

有相有差别的诸 法互具互融
,

由 无相而 显现

差别
,

这尚柞事相原样互具互融之说
。

日莲宗

则进一 步发明辜具三 千
,

从事相上说三千互

融
,

谓理离事而 不存
,

有率相故方知理性
,

以

事休理 用
、

为主
。

实际土
,

日本天 台宗已 以事
具

、

夺观为主
,

高唱无作三身佛与众生平等
,

.

故卒具三 千之说未必始于 日莲宗
。

特别是在
日莲上人曾学习过 的天 台宗慧心流一系

,

事
具三千作为本觉法门之义

,

是其常谈
。

卒具三

千即使非 日莲上人的创见
,

从事具
、

事观的角

度说一念三 千
,

乃至说一切 众生皆成佛
、

草木

亦成佛或昨成佛
、

说即身成佛
,

乃 日本天 台宗

独具的 日本特 色
,

而 日莲上人使这一念三 千

在本 门寿贡品的久远 实成义土建立其根据
,

以本 面 迹 里 为主
,

其三 大秘 法 皆是 本 门之

说
。

幼
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所谓三 大秘法
,

即三大秘密法门
。

谓佛

道的要轨皆具于此三 门中
,

此乃 《法华经
·

寿 t 品 )) 中
“

我成佛以来
,

甚大久远
,

寿命无

蚤阿僧抵劫
,

常住 不灭
”
一大夺之法 门

,

为

《法华》 的心斑
,

这是释羊出世的大事
,

表示

三身即一 身
,

法身常住
,

是为三大秘法的正

体
,

这被称为如来秘密神通之力
,

谓一 身即

三身为秘 密
,

又过去未说而成秘
,

唯佛 自知

故成密
。

神通之力是三旁之用
, “

神
”
乃天然

不动之理
,

即法性身
; “
通

”

是无皇滞
、

不 思议

之慧
,

即是报身
; “
力

”
是转旋 自在

,

即是应

身
,

由此名为三大秘法
。

此 中
,

本车是意所念

者
,

题 目是 口所唱者
,

戒坛是身所持者
,

此三

者皆以 《妙法蓬华经 》 五字为体
。

本门的本

卑
,

据 日蓬后学所说
,

乃此 宗行人所归依的

佛休
,

为根本的主车
,

具体说即是十界劝请

的更茶 罗
。

此受茶罗中央大书
“

南无妙法莲

华经
”
七字为总体

,

左右画 以各种天部诸单

为 .8J 体
,

横遮十方
,

竖穷三世
,

历然无贡的十

界
,

森然无边 的差别界
,

互具互摄
,

自然表现

一大 受茶 岁妙境之 旨趣
,

其形相即是表示久

远 的本佛即本地佛
。

久远的本佛以十方法界

的五大为法身之体
,

以十方法界的五蕊为报

身之性
,

以十方法界一切众生的六根为应身

之形相
,

又 以一 切众生的
.

身口意三 业
、

行住

坐卧四威仪为此佛的动作
,

以十方贤圣 的智

德
、

三世诸佛的成道为此佛的神通
,

以十 方

法界的国土为此佛的住处
,

乃经无全劫而 不

生 不 灭
、

无始鑫终
、

常住不 变的佛
。

此佛亦称

久远 实成的释迩牟尼
,

又称无 作三 身的本

佛
。

上 自佛界
、

下至地狱的一切十界的依正

色心
,

皆是这本佛的垂迹
、

分身
。

释羊于 《寿
t 品 》 中开示我身即是此本佛之佛体

,

不仅

释丰
,

一切众生亦皆如此
,

此本 门的本车在

众生心 中亦常住不 灭
,

不论何人
,

十方法界

皆为其身体
,

十界依正悉为其分身
,

三 世十

方的诸佛菩萨
、

无全国土的君子小人
,

三恶

道的火血刀
,

天地山川
、

风雨霜霉
,

皆不 离

我
,

离我身则无一物
,

禹我心则无一法
,

我身

是万 法之本
,

万法是我心之影
,

十界之本车

是我身之形相
,

是我一心之图画
,

我旁是无

作三 身的佛体
,

十方法界的主羊
。

信此念此
,

是观本车的要义
。

止匕义完全来 自卒具三千
、

本来是佛
,

是把辜具三 千应用于 宗教上的产

物
。

将此义用更茶 罗来表示
,

显然得 自真言

宗
,

然此宗艾茶 罗者详说则有四种
,

第一
,

法

界自然的更茶罗
。

这是把法界三千的全体全

用皆作为一 大本卑
,

大千百亿 日 月星辰在其
中回旋

,

诸佛菩萨和一 切 众生悉于其中行住

坐卧
,

天地国土皆在其中
,

皆悉常住
。

第二
,

灵山 显现的受茶罗
,

是释卑在灵山说 《法华
经 》时

,

宝塔从地 涌出
,

多宝佛与释进佛在宝

塔 中并坐
,

本化迹化的一会大众
,

信解如来

寿圣的佛慧
,

各各住其本位
,

严整妙法莲华

福智圈满的仅则
,

现俨然的仪相
。

第三
,

行者

心具 的受茶 罗
,

是一心 的当休团其三千妙

法
,

无何等缺欠
,

而分身遮体于遍十方法界
,

互融互即
,

悉以 在自心的实在为本车之相
。

第四
,

道场庄严的受茶罗
,

是 日蓬上人的创

作
,

纸蚕缘起的宝形
,

显
,

是灵山 显现 的仅

相
,

冥
,

表法界 自然的草容
,

是光显 行者心具

的更茶 罗之实物
,

是成本门观心之妙境
、

道

场 中心的庄严之实物
,

行者 归命此丈茶罗
,

礼拜此 更茶 罗
,

自然具足其它一切 丈茶萝的

功德
,

与无作的本羊冥合
,

其时行者之 旁亦

成为大受茶 罗界中之一人
,

乃至显现无限的

功德
。

此外
,

加上念念缘起的更茶 罗和依正

各具的更茶 罗
,

共有六种受茶 罗
。

本门的题 目
,

谓乃本车所定
,

故必须归

投之
,

本宗以唱题为归投它的方法
。

唱题的
“
题

”
即题 目

,

即题 号名 目
,

即是
“
妙法莲花

经
”
五字

。

因表归投 于它
,

故加土为归命
、

归

投义的
“

南无
” ,

唱
“

南无妙法莲花经
”
七字

,

这叫做唱题
,

日莲 宗教义中
,

本年与教主完

全同一
,

其结局是十界十如 的实相本性
,

而

又是 《妙法莲华经 》的本门
,

故
“
妙法莲华经

”

之本羊
,

不外是指十界十如
、

一 念三 千之妙

法
。

而且因此
,

这经题
,

含 《法华 》一部之肝要

精做
,

表一代圣教的要 旨
、

十界依正的 旨归
,

是一 切诸法无始本有的实相
,

是本地果德的

秘要
。

从行门来看
,

即是
“

南无妙法莲花经
”

的唱题妙行
,

故依唱题
,

不管是否知其义班
,

自然得与本车一如 不二
,

得以 即身成佛
。

然

唱题是身口 二业
,

作为其前提
,

必须有意业

清净的信心
,

这是不待说的
。

即便信 口唱题
,

只是信 口 而唱
,

又称作
“
但受持信唱

” ,

也以

信而 得入
。

其根据
,

是 《法华经 》 中
“
以信得

入
”
的经文

,

在这 里是以信代慧
,

这在经 中有

明证
。

故 唱题即是慧
,

依 唱题
,

必然得定
,

又

能远 离诸恶
,

成就戒行
。

因此
, “

南无妙法莲

花经
”
七字

,

摄戒定慧三 学
,

以至含板六度
,

而且
,

此
“

南无妙法莲花经
”
是归依妙法

,

是

以妙法之心归依心之妙法
,

所以能令众生显

自本性
、

开发本具的佛性
,

我等以此身为法



旁如来
,

我等以此心为报身如来
,

我等以振舞

为应旁如来
,

我等原样是具本来三 旁的本觉

佛
,

谓之 即身成佛
。

唱
“

南无妙法趁华经
” 的人

,

【佛典研究】

转烦愉
、

业
、

苦的三道为法身
、

般若
、

解脱之三

挂
,

三观三谛当下显砚于一心
,

其所住处即是

常盆光土
,

故能居所居
、

旁土色身
、

俱体供 用
、

无作三旁的本 门寿贡的当体莲花之佛
,

即不外

唱砚的人
。

本门的戒坛
,

若从 以本丰为定
、

题 目为慧

来肴
,

戒坛属戒
,

无论大少权实
,

哪一种教都以

持戒为第一大事
,

在本门中
,

也以戒坛指在即

佛的常住不 灭中受持的第一真实之戒
。

戒坛原

指成就受戒仪式的道场
,

而在这里是举处所 以

盆法之物
。

日莲宗所说戒
,

并昨七众戒和十重

四十八枉戒
,

而是指唱题
“

南无妙法莲华经
” ,

这是本门的无作固顿戒
。

《法华经 》中
,

有
“

受持

《莲花生大师传 》

〔蔽族〕洛珠加措

此经名之持戒
”

之说
,

故唱题即是特戒
,

戒体不

外
“

妙法趁华经
” 五字

,

因归依它而持唱
“

南无

妙法趁华经
”

之戒
,

执持唱的当处即是戒坛
。

依

水唱双
,

必灭见忍
、

尘沙
、

无明三感
,

不期然而

其足资佛的万善诸行
,

此即是特佛戒
,

可使无

t 的戒德
、

无边的止恶作善的妙功德显现
。

如

此受特妙法 的戒坛
,

是显久远 本佛的功德之

处
,

即是常寂光净土
.

信解此常寂光土只是我
一心之法界

,

随喜游乐之
,

是登无作戒坛
。

三大秘法之要
,

是常念身是本佛
、

心是妙

法
、

住所是常寂光净土
,

可谓以安住心的法界

为甸归
。

据 日莲宗之说
,

三大秘法不仅即是戒
定慈

,

而且本年即是佛 宝
,

题 目足法宝
,

戒坛是

借宝
,

三大秘法亦板三宝 ; 又本年是法身
,

题 目

足般若
,

戒坛是解脱
,

涅架之三德亦橄于三大

秘法
。

又三大秘法不外
“

南无妙法莲华经
” ,

故

唱趁之 中
,

便总摄三学
、

三宝
、

三德及其它
; 由

含极一切
,

故不论恶疾者
,

那见者
、

恶人
,

由一

唱越
,

皆可令其成佛
。

唱题一事
,

在 日莲上人以

前
,

并不能说完全没有
,

且不说 《法华经 》 的肝

妥精健摄之于经题
,

唱题 目一行
,

与称名念佛

盖外全无关系
。

然而
,

这决昨低估 了日莲宗唱

题成佛的独得意趁
。

日莲宗以 《法华经 》 为中

心
, 《法华经 》是 明白显示久远实成的择丰之本

佛的
,

故 《法华经 》 即是本佛释琴
,

以此本佛为

本丰
,

归投 于它
,

令归一 于
“

南无妙法莲华经
”

之唱题
,

依沛唱题
,

实现婆婆即寂光净土
、

即此

土为净土的即旁成佛
,

令有情外情皆悉成佛
,

十界皆悉成佛
,

完成 自己的人格
,

完成他人的

人格
,

为使我等的现实生活成为真正 的生活而

努力
,

可 以说便是 日蓬 宗的基本宗 旨
。

对于藏族史诗文化的研究
,

尤其是对于截族

英雄史诗 《格萨尔王传》的研究
,

近年来巳在国内

外藏学界形成一股热潮
。

许多专门的研究机构相

继成立
,

论述 《格萨尔王传 》的文章和书 . 日益增

多
,

根据史诗改编的电影
、

戏剧也陆续同观众见

面
,

形成了继 《红楼梦 》研究之后
,

又一门以某一单

独的文学作品为研究对象的跨国研究新学科
,

影

响愈来愈广
.

与此相比
,

另一部藏族长篇史诗— 无论在

篇幅上
,

还是在文史价值上都不逊于 《格萨尔王

传 》的 《莲花生大师传 》 的研究领域却至今无人问

津
,

这不能不令我们深思
.

事实上
,

作为藏族文学

中具有永久魅力的典范作品
,

作为已经在国外产

生一定影响并且在国外藏学界一直倍受青睐的伟

大史诗
,

《莲花生大师传》是一份了解藏族历史
,

研

究藏族群体性格
、

民族心理形成的原因和形成过

程的宝贵资料
,

是中华民族文化宝库中一块独放

异彩的瑰宝
.

《莲花生大师传》的存在
,

是人类文化

史上的一大奇迹
,

但 《莲花生大师传》在佛学界以

外的研究领域的被冷落
,

却与我们这个文明古国

应有的风范是不相适应的
。

基于这样一种认识
,

下

面我就 《莲花生大师传》的内容
、

风格
、

版本流传情

况等作一介绍
,

供学术界诸同仁参考
.

’

一
、

莲花生大师及其历史功绩
佛教传人西藏的历史

,

一般是从吐蕃第 28 代

赞普拉妥妥 日年赞时代 (公元 25 4年一 ? )一批包括
《宝健经 》 和小金塔在内的佛教文物传入西藏开始

算起的
.

但当时藏族尚无文字
,

无人认识这些经咒
,

所以只是作为玄秘神物
,

供养府中
,

佛教并没有得

到实际意义上的传播
.

佛教在西藏的真正传播
,

是

从吐蕃第 33 代赞普松赞干布时代创立藏文字开始

的
。

(也有人认为在这以前旅族就有自己的文字 )这

主要体现在翻译观世音菩萨的二十一部经续
,

颁布

十善法
,

从尼泊尔和唐王朝各引进一落释遨牟尼佛

像等事件中
.

到了赤松德赞时代
,

佛教在西藏得到大规模发

展
。

赤松德赞为了提倡佛教
.

派使臣到沙河尔国 (今

孟加拉国 )迎请该国王子希哇措即静命大师到吐蕃

传播佛教
.

希哇措抵藏后
,

赤松德赞亲自顶礼迎接
,

并师从大师学了很多正法
。

在希哇措的建议下
,

赤
松德赞决定创建吐蕃第一座佛教寺院— 桑耶寺

,


